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INTRODUZIONE
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Il Congresso italiano di filosofia agostiniana,pitimo del genere, promosso dagli Agostiniani
d'ltalia in occasione del XVI centenario della nasdel Vescovo d'lppona teneva le sue sedute in
Roma, nel Collegio internazionale di S. Monicatedh presidenza del Cardinale Pizzardo e dei
Professori Sciacca, Padovani, Stefanini, Brezhyé,aBoyer, De Simone, Cayré, Vanni-Rovigni.

Vi prendevano parte numerosi professori di Romalke dJniversita italiane e molti studiosi di S.
Agostino, italiani ed esteri.

Gia il fatto d'un Congresso di filosofia agostiraaadi per se stesso molto eloquente. Esso dimostra
che sono molti quelli che vedono in S. Agostino rsmftanto il profondo teologo che scruta i
misteri della fede, ma anche l'acuto filosofo ckeayfasci di luce sui problemi puramente razionali
del sapere umano; anzi questi molti sono convimdi ¢ra tutti i pensatori, quello la cui vita ecli
pensiero mostrano una maggiore consonanza colosafia contemporanea e proprio S. Agostino.
Questa infatti era la prima costatazione che emargkalle animate e serene discussioni del
Congresso.

La filosofia di oggi presenta indubbiamente, seciettuano le correnti d'ispirazione cristiana, i
segni dello smarrimento e della stanchezza; maptasanche, a guardarla in fondo, dei motivi che
la caratterizzano e ne mettono in rilievo i podsisviluppi. Tali sono, ci pare, un'accentuata
rivendicazione della persona del singolo contrdrdddo e livellatore panlogismo di marca
hegeliana, una profonda aspirazione alla certezaka érascendenza come bisogno di evasione dal
finito, un senso acuto della drammaticita dellawtogliamo dire, del grave e misterioso problema
del male.

Or, meditando questi motivi, la mente ricorre spoemente al grande Vescovo d'lppona. E
ricordiamo la sua giovinezza inquieta, la ricerffarmosa della verita che tormento la sua anima; le
lacrime che sparse per liberarsi dal male, le liatiche sofferse per difendere la purezza della
dottrina cristiana. Queste esperienze ce lo rendanim vicino, e ci sembra che sia proprio lui a
doverci insegnare la strada per ritrovare cio clétirnontemporanei hanno perduto, il senso, cioe,
del divino.

Alle esperienze della vita corrisponde in S. Agostia struttura del pensiero, che insiste sui motiv
cari alla filosofia contemporanea, e supera, deuesde, le posizioni scettiche, antimetafisiche,
anti-intellettualiste che chiudono questa filosafiauna stretta disperata e la sommergono in una
morta gora. L'io e le sue ricchezze interiorirdquietezza umana e la comunicazione con l'infinito
I'essere e il tempo, la liberta e il peccato, leieta, la storia, sono problemi che costituiscamo |
trama del pensiero agostiniano.

Ripensare questi problemi alla luce degli insegmdinael Vescovo d'lppona, significa sentire le
istanze della filosofia contemporanea, conservgtnapporti stabilmente validi ed aprirsi la via al
riconoscimento della vera spiritualita e della ¢texglenza, per costruire una sintesi di pensiero che
si muova sull'immensa ellisse che ha i suoi fuatiio e nell'uomo.

S. Agostino infatti comincia il suo filosofare com wichiamo alla persona, all'io interiore, dove la
filosofia trova il suo punto di partenza. All'uonsbe rientra in se stesso, le ricchezze interiori si
dispiegano sotto triplice forma: essere, pensianagre. L'uomo percepisce di essere, di pensare e
d'amare, e cio con certezza assoluta, fuori d'pgssibile dubbio o errore. Scrivier son certo di
essere, e sono certo che so ed amo di essereeltaquerita non v'é paura alcuna per la domanda
degli Accademici: e se ti sbagli? poiché se mi $ibagpno. Chi non €, non puo sbagliarsi; dunque
sono, se mi sbaglio; e se é vero che sono se rglishaome posso sbagliarmi di essere, quando é
certo che sono se mi sbaglio? Poiché dunque sanei che si sbaglia, ancorché si sbagliasse,
guando so di essere, senza dubbio non mi sbadlm.sfesso modo non mi sbaglio quando so di
sapere e so di amar®uesto passo dé&e civitate Dei(Confess 11, 16), pieno di vivacita e di



energia, ci fa pensare @bgito cartesiano, del quale pero ci appare ben piu Eceweno esclusivo.
Intuendo in se stesso queste verita, I'uomo avveita maniera piu semplice e piu elementare che
la sua mente e connessa con le realta intelligglile riconosce la natura spirituale ed immortée.
'anima €& capace di unirsi agli intelligibili, cls®no immutabili ed eterni, il suo essere sorpassa
l'ordine del sensibile e del corruttibile.

Ma l'uomo avverte anche, con la stessa certezea) sbho essere € finito e mutabile, che la verita
superiore alla sua intelligenza - l'intelligenzanravea le verita ma le scopre - che il suo amore e
sempre inquieto e insoddisfatto perché non raggumai cio che vuole. Tra cio che 'uomo vuole e
cio che l'uomo e, v'é un dislivello permanente divario infinito. La ricerca dunque continua.
Rientrato in se stesso per ritrovarsi, I'uomo deascendere se stesso per trovare la spiegazione di
sé. Conquistata la certezza, occorre conquistaradaendenza. Dall'esterno all'interno, dall'imber

al superno. Cosi la mente dell'uomo s'incontra@mm ragione e fondamento del suo essere, del
suo conoscere, del suo amare. L'essere mutabilatti,inimanda allEssere immutabile, la
conoscenza umana. alla Verita per cui tutte le sosevere, I'amore indigente all'amore supremo,
perfettissimo.

Per altri pensatori la mutabilita, la finitezza 'enduietudine umana spingono ad un cupo
pessimismo, alla filosofia della crisi, del nauiggdella nausea: I'uomo non sarebbe che la
sentinella del nulla e non avrebbe altra liberta goella di accettare la sorte che gli &€ propria,
essere per la mortdPer S. Agostino, al contrario, questi motivi dosscono un perenne richiamo
verso l'eterno. Egli insiste particolarmente sulatabilita. Essa e la nota che meglio rivela ed
esprime l'essere creato delle cose, l'essere, ai@énon esiste per essenza, ma per partecipazione.
Le cose che mutano, non sono, perché non perman@imche e, permane. Cio invece che muta,
fu qualche cosa e sara qualche cosa; ma non éhgera soggetto a mutazio(tgerme, 4).

L'essere vero, I'essere genuino ed autentico n@ossiede se non Colui che non m{8arm 7, 7).

La cose mutabili non sono propriamente, o, conppécisione, Sono e non sono, perché composte
di essere e di non essef@ualunque cosa, per quanto grande ed eccellente, meitabile, non e
veramente: poiché non c'e il vero essere dovere@ail non esser@n lo. Ev. tr.38, 10). Ed ecco

un altro celebre passo di S. Agostino tratto, datefessioniEsaminai le altre cose che sono sotto
di te, o Dio, e vidi che né esistono assolutamardegssolutamente non esistono: esistono in quanto
derivano il loro essere da te, e, d'altra partehnesistono in quanto non sono quello che sei tu.
Quello, infatti, si pud dire che veramente e, quetlico, che immutabilmente permaieaggiunge,
mostrando la soluzione del dramma uma@oa il mio bene consiste nel tenermi stretto a Dio,
perché se non permarro in esso nemmeno potro penr@an me. Egli, invece, permanendo in se
stesso rinnova tutte le cog€onfess.7, 11, 17). Da qui il precetto agostiniano chesigas la
tristezza e I'angoscia dell'uomo moderviooi tu essere? Trascendi il tempUlt et tu sis trascende
tempus (In lo. Ev. tr.38, 10).

L'uomo trova dignita €onsistenzanel suo rapporto con I'Eterno: &€ persona, e nea,qoerché si
ricollega immediatamente a Dio; € una natura inespiimente grande, perché capace di
raggiungere e di abbracciare I'Essere sommo.

La mente umana si ricollega immediatamente a Diaadrso le vie dell'essere, della verita e
dell'amore: per questo Sant'Agostino, riprendengeréezionando un pensiero platonico, considera
Dio comecausa constitutae universitatis, lux percipiendaetatis, fons bibendae felicitatie

civ. Dei 8, 10, 2). Da Dio il principio dell'essere, la t@rdella dottrina e la felicita della vita! in
Dio il centro da cui si dispiega I'ordine naturaleazionale e il morale.

La filosofia agostiniana, essenzialmehteentrica sale per triplice via dall'uomo a Dio e discende,
ugualmente per triplice via, da Dio all'uomo, inzi@ della dottrina luminosa della partecipazione.

Su queste linee della dottrina agostiniana si tai®m con crescente successo, alcune correnti di
filosofia contemporanea, come lo spiritualismot@is, del quale il Congresso ha avuto I'onore di
accogliere taluni dei maggiori rappresentanti.

La seconda costatazione che emergeva dalle disoustl Congresso riguarda I'esistenza d'una
filosofia agostiniana, filosofia profondamente dpealla fede e intimamente collegata con essa, ma
non con essa confusa. V'é in S. Agostino una slievarita - principi di metafisica, di psicologidi,



etica - che valgono a sciogliere su un piano rag@ngrandi problemi del pensiero umano, anche
se questi problemi, visti nella loro concretezzane amava fare il Vescovo d’lppona, siano di
continuo illuminati dalla fede nella cui luce etsivano la soluzion@ienache la filosofia cerca,
ma non saprebbe dare. S. Agostino unisce senzaraere, come altri distingue senza separare.
Cio avviene particolarmente per il problema delaraie attraversa le relazioni che corrono tra Dio
e 'uomo e, di conseguenza, tra 'uomo e l'uomo.

Il male si presenta anch'esso sotto triplice foringeccato, la ignoranza, la morte. L'uomo ama la
vita e incontra inesorabilmente la morte; cerceeldta e trova spesso, suo malgrado, I'errore;evuol
il bene e si lascia sedurre cosi sovente dal male.

E' noto come questo angoscioso problema tormergénsiero e I'animo di S. Agostino fin dalla
giovinezza e l'accompagno lungo tutta la vita: € problema sempre presente nell'immensa
produzione letteraria dei Vescovo d’lppona. La diatéa contro i manichei e contro i pelagiani
ebbe lo scopo dillustrarne la soluzione: contriougii la soluzione razionale, contro gli altri la
soluzione cristiana; due soluzioni che si integrarsb completano a vicenda.

Il male, che non & una sostanza, ma una privazidoesi pud concepire allo stesso modo che si
vedeil buio e siodeil silenzio - dipende dall'imperfezione delle drea (male fisico) o dall'abuso
della volonta umana, libera e defettibile (male at®y. non ha causa efficiente, bensi deficiente. Ma
come spiegare la presenza di tanto male nelluanguale il segreto per superarlo? A questa
domanda la ragione non ha una risposta plausikildatte, e fa ricorso alla fede. S. Agostino, il
filosofo dellaveritasdiventa il Dottore della Grazia. Il peccato orige spiega la presenza del male
e la redenzione di Gesu Cristo la vince.

L'uomo non puo trascendere il tempo se non per mdzgesu Cristo, non puo liberarsi dal male
se non giungendo, con il sostegno della grazippasesso di Dio, dove conseguira, pur restando
creatura, I'immutabilita dell'essere, la pienezelfedverita e la perfezione dell'amobe, in Dio, il
nostro essere non conoscera la morte, il nostrasoare non incontrera l'errore, il nostro amore
non trovera l'avversiong€De civ. Deill, 28). Con cio siamo ben lungi dalla; pura filtsoma
abbiamo trovato una soluzione che la filosofia aeace non sapeva darci. Per questo S. Agostino,
pur avendo un'altissima dottrina metafisica intoen®io e all'anima, quando vuol dare s
civitate Deiun'interpretazione integrale della storia nond&dr se non sul piano teologico.

Ma v'é un altro punto da mettere in rilievo, nelgui congressisti trovavano un accordo pressoché
unanime: nel rigettare come falsa un'interpretazionlontaristica di S. Agostino. L'elemento
intellettivo, veniva giustamente osservato, e foneatale nel pensiero agostiniano, il quale &€ molto
esplicito nell'affermare che comen si pud conoscere cio che ngreésinon si pud amare cio che
non si conosceDel resto basta ricordare la tesi su cui riposia fla filosofia del Vescovo d'lppona:
la mente dell'uomo e naturalmente connessa e itattorpermanente con ldee eterne o realta
intelligibili; conoscere questdeevuol dire essere sapienti; vederle, essere bdathon per questo

si deve parlare d'intellettualismo agostiniano enmancora, di freddo intellettualismo: I'elemento
teorico e il fondamento, non il vertice nella vdallo spirito; questo risiede nell'amore, di cui S.
Agostino accentua l'attivita e lI'importanza neitrca € nel possesso della verita.

Il S. Dottore é piuttosto al di qua di certe digiomi o0 scomposizioni dell'atto umano, considerando
I'amor indissociabile dallanotitia come lanotitia lo € dallamor. cum... verbum in amore est et
amor in verbo et utrumque in amante atque dicéD&eTrin.9, 10, 15).

In fine circa i rapporti tra S. Agostino e S. Tonsonai manifestavano nel Congresso due indirizzi:
uno tendente ad accentuare le distanze tra i daredgdottori, I'altro a raccorciarle, fino a staieil

tra essi un accordo fondamentale anche sul probmoaeologico. Da parte questa differenza
d'indirizzi, i congressisti hanno manifestato lancme persuasione che S. Agostino e S. Tommaso
non rappresentano due epoche successive nel pemsistiano, di cui una, la prima, sarebbe
superata e perenta; ma rappresentano, inveceodue Ui alta cultura religiosa, diverse, ma non
opposte, che possono e debbono essere associated perpensiero cristiano, perennemente
fecondo, porti tutti i suoi frutti.

A questa persuasione s'ispiravano i discorsi disthia del congresso.



Il P. Fulberto Cayré dell'istituto Cattolico di Ry invitato a prendere la parola, esprimeva la su
ammirazione per la riuscita del Congresso, in paldre per la magnifica partecipazione di
professori laici, i quali s'interessano ai problesnifilosofia ed amano la Chiesa e studiano S.
Agostino, associandone il magistero a quello di@nmaso. L'oratore ravvisava in questo fatto un
segno propizio dell'azione rinnovatrice della Chiegl mondo del pensiero.

Prendeva quindi la parola il professore Sciacagydlle, rivolto un vivo ringraziamento ai Relateri

a tutti gl'intervenuti, e, in particolare, agli Agfmiani, che hanno impedito con la loro iniziatole

il XVI centenario della nascita di S. Agostino,aidato in altre nazioni con manifestazioni ufficial
governative, passasse in ltalia sotto silenzidrogao, senza manifestazioni di carattere nazionale,
metteva in rilievo due elementi positivi che hampalificato questo primo Congresso di filosofia
agostiniana: I'aver portato S. Agostino a contatio la problematica moderna e I'aver condotto le
discussioni con tale serenita da renderle una f@umentica di collaborazione.

Cio e stato possibile, proseguiva lillustre pa#ll'Universita di Genova, per due ragioni: pertzhé
filosofia cristiana, per merito di pensatori cattoé divenuta in questi ultimi anni una delle eorti

piu vive e originali della filosofia contemporaneaperché studiosi di provenienza e tendenze
diverse hanno messo in rilievo, senza gratuiti i v@ncordismi, i loro punti di contatto e
riconosciuto la complementarieta dell'agostinisnazletomismo.

Affinché il Congresso maturi maggiormente i suaittir il prof. Sciacca, in nome del Comitato
promotore, formulava due voti che la assembleacyapa calorosamente:

1) istituire a Roma presso i PP. Agostiniani undedsa permanente di filosofia agostiniana che
verrebbe assegnata ogni anno ad uno studiosoAtidatino per un corso speciale su problemi che
interessano il pensiero del S. Dottore;

2) preparare un'edizione completa, testo latincaduzione italiana, delle opere di S. Agostino;
edizione che purtroppo manca tutt'ora in Italia.

Agostino Trape



